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Odbycie "synodu” oznacza wspolne
chodzenie. Mysle, ze jest to naprawde
najwspanialsze doswiadczenie, jakie
mozemy miec: nalezec¢ do ludu idacego,
podrozujacego przez historie razem ze
swoim Panem, ktory chodzi wsrod nas!
Nie jestesmy sami, nie idziemy sami.
Jestesmy czescig jednego stada
Chrystusa, ktore chodzi razem.

(Papiez Franciszek, Franciszek z Asyzu, 4 pazdziernika 2013 r.)



Jednym z najbardziej znaczacych aspektow Synodu 2021-2023 jest uznanie, ze jest
on informowany i ksztattowany przez duchowos¢. Rozwijajac "duchowos¢ dla
synodalnosci”, stwierdzamy, ze pomaga nam ona zintegrowaé nasza refleksje
teologiczng i poszerzy¢ nasze doswiadczenie Kosciota, gdy gtebiej angazujemy sie
w proces synodalny. W istocie, w miare jak rozwijaja sie w nas cechy duchowosci
synodalnej, mozemy dostrzec w niej sposoby, w jakie Duch Swiety wspiera zycie
Kosciota, pociagajac kazdego do gtebszej mitosci Chrystusa i poruszajac nas do
pragnienia coraz wiekszej komunii, uczestnictwa i misji. !

Celem niniejszego opracowania nie jest szczegétowa analiza duchowosci dla
synodalnosci i jej teologicznych podstaw. Ta wazna praca musi zosta¢ wykonana,
ale bedzie wymagata obszerniejszego potraktowania niz jest to tutaj mozliwe.
Wyraza sie raczej nadzieje, ze podstawy, natura i znaczenie duchowosci dla
synodalnosci moga zosta¢ rozwiniete w Swietle samego procesu synodalnego,
czerpiac z doswiadczenia catego Kosciota.

Na tym etapie moze byc¢ jednak uzyteczne zaproponowanie przegladu
gtownych cech duchowosci synodalnej w nadziei, ze moze on informowac i
wspomagac proces synodalny. Jest réwniez nadzieja, ze zarysowanie pewnych
centralnych cech i dyspozycji duchowosci synodalnej bedzie stanowi¢ zrodto
informacji dla tych, ktorzy pragna gtebiej zastanowi¢ sie nad synodalnymi
wymiarami naszego zycia koscielnego.

1 Dokument przygotowawczy, (2021) §1.



Rozwijanie duchowosci dla synodalnosci: Wielu moze zapytaé, dlaczego
rozwijanie duchowosci dla synodalnosci jest wazne. Synodalnos¢ nie jest nowym
elementem zycia i rozumienia Kosciota. Jest ona konstytutywna dla Kosciota i jest
obecna w wielu formach od jego poczatkow. ? Synodalnos¢ jest sposobem
wyrazania tego, kim jestesmy jako chrzescijanie i kim stajemy sie razem jako
Kosciot dzieki dziataniu Ducha Swietego. 3 Na kazdym etapie to ten sam Duch
Swiety nieustannie odnawia Kosciot w komunii i wciaga go coraz gtebiej w zycie
synodalne. Mozemy rozpozna¢ Ducha Swietego, ktory nieustannie dziata poprzez
historie, i mozemy dostrzec rozwdj w naszym rozumieniu i praktyce synodalnosci.
Jest to szczegodlnie prawdziwe od Soboru Watykanskiego I, ktory ustanowit Synod

Biskupow i praktyke zgromadzen konsultacyjnych na poziomie Kosciotow lokalnych.
4

Jedng z istotnych cech, ktéra wytania sie dla naszego obecnego rozumienia,
jest poczucie, ze synodalnos¢ jest nie tylko teologia, ale i praktyka duchowa.
JesteSmy zatem zaproszeni do zbadania, co moze oznacza¢ duchowosc
synodalnosci i dlaczego stanowi ona gtebokie zrodto zycia koscielnego, zrozumienia
i refleksji teologicznej. Byc chrzescijaninem to miec "powotanie synodalne”, a ono
wzrasta poprzez zycie duchowe. °

Z takiego rozumienia synodalnosci wynika, ze duchowos¢ synodalna jest
sposobem zycia lub praktyka, ktora integruje i konkretyzuje trzy kluczowe
elementy: komunie, uczestnictwo i misje. Zapewnia, ze nie probujemy ich rozdzielac
w naszej refleksji lub w naszej praktyce.

2 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna (ITC), Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, (2018) §42

3 Dokument przygotowawczy, (2021) §16

4 Przesledzono ja takze w ITC, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, rozdziat |, 2018. Takze, www.synod.va.
51CT 843.


http://www.synod.va/

Dlatego duchowosc synodalnosci staje sie "habitusem koscielnym”, ktory jest
zrodtem odnowy i dynamizmu dla zycia i misji Kosciota. Jest to sposob bycia i
stawania sie  Kosciotem. Duchowos¢ dla synodalnosci nadaje forme
zdumiewajacemu odkryciu ukrytych energii mitosci, zaangazowania, hojnosci i
dzielenia sie, ktore tkwig w nas, czasem nie pielegnowane i zapomniane: swoisty
"posag” otrzymany na chrzcie, ale czesto zaniedbywany. O ile rzeczywiscie zyjemy
synodalnym charakterem Kosciota, staje sie on dla wszystkich narodow
sSwiadectwem nadejscia Krolestwa Bozego, w ktorym wszyscy maja swoje
mieszkanie, w sprawiedliwosci, godnosci, pojednaniu i pokoju.

Tekst podzielony jest na trzy czesci: Tematy centralne (1) i praktyki (Il), ktore
rozwijaja "habitus” duchowosci synodalnej i wreszcie refleksja nad Maryja (lll) jako Ta,
ktora towarzyszy nam na naszej synodalnej drodze.

Czesc | (tematy) probuje nakresli¢ pewne centralne wymiary i aspekty teologiczne,
ktore beda stanowi¢ podstawe duchowosci dla synodalnosci. Czesc Il (praktykowanie
duchowosci synodalnej) przedstawia i poddaje refleksji niektore z kluczowych
praktyk, ktére pomagaja nam wzrasta¢ w kierunku zycia synodalnego. Duchowos¢
jest czyms konkretnym. Poprzez nasze praktyki duchowe, nasze sposoby zycia, zycie
Ducha i sposoby, w jakie odnosimy sie do siebie nawzajem, staja sie skuteczne i
realne. Stajg sie one sposobem zycia lub "habitusem”, poprzez ktoéry wyrazamy
naszq wiare i angazujemy sie w Swiat, w ktorym zyjemy. Czes¢ lll bierze Maryje,
Matke Boga, jako swoj centralny temat i oferuje serie refleksji o Maryi, ktora
oswietla i towarzyszy synodalnej drodze Kosciota.

Tekst do refleksji. Przyjete tu podejscie polega na zaproponowaniu tekstu,
ktory zacheca do refleksji, modlitwy i zaangazowania, a nie takiego, ktory oferuje
serie



propozycji i argumentow, cho¢ moga one by¢ pozyteczne. W tym tekscie
wprowadzajacym naszym gtownym celem jest pokazanie, ze istnieje konieczny
zwigzek miedzy duchowoscia synodalng a teologig synodalna. Nie nalezy ich
rozdziela¢, ale pozwoli¢, aby wzajemnie sie informowaty i ksztattowaty. Czesto
Duch Swiety decyduje sie na napisanie teologii w praktykach duchowych,
wartosciach i spostrzezeniach, ktore znajduja codzienny wyraz w zyciu Ludu
Bozego. Moga one rowniez odzwierciedlac dynamike procesu synodalnego i zycia
wspolnoty chrzescijanskiej. W tym sensie, poprzez zajmowanie sie nimi i refleksje
nad nimi, Kosciot nie tylko dochodzi do gtebszego doswiadczenia samego siebie,
ale takze odkrywa, ze znajduje sie w szkole Ducha Swietego i jest zaproszony do
gtebszego momentu nauki.

Biorac pod uwage podejscie przyjete w niniejszym tekscie, uwazny czytelnik
znajdzie echa w réznych rozdziatach i paragrafach. Mimo, e istnieje ryzyko
powtdrzen, mam nadzieje, e pomoga one rozpoznac i uchwyci¢ cos$ z dynamicznej,
wzajemnie powigzanej natury doswiadczenia synodalnego. W sposéb ograniczony,
ale pomocny, pozwala nam to dostrzec, ze synodalnosc¢ nie jest tylko koncepcja
teologiczna, ale duchowoscia, codzienng rzeczywistoscia Ducha Swietego w catym
zyciu i misji Kosciota. Niniejszy tekst, zarowno w swojej strukturze, jak i w
sposobie prezentacji, prébuje zarysowac kontury tej rzeczywistosci, ale przede
wszystkim stanowi zaproszenie dla kazdego czytelnika do wejscia w rzeczywistosc
zycia synodalnego Kosciota poprzez wtasna refleksje, doswiadczenie i wizje. ¢

6 Jest nadzieja, ze kazdy paragraf, cho¢ zwiazany z gtownym tematem lub wymiarem, moze réwniez sta¢ samodzielnie. W
ten sposob moga okazac sie przydatne do modlitewnej refleksji i dyskusji.



Nie wystarczy miec synod, trzeba byc
synodem.
Kosciot potrzebuje intensywnej wymiany
wewnetrznej: zywego dialogu miedzy
pasterzami oraz miedzy pasterzami a
wiernymi.

(Franciszek, Przemowienie na audiencje z arcybiskupem wiekszym,
metropolitami i statym synodem Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, 5
lipca, 2019)
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Punktem wyjscia jest zawsze nasze "usytuowanie": Zaczyna sie ona zawsze w
obecnosci Boga, odkupienczym dziataniu Boga w Chrystusie i wylaniu Ducha
Swietego. Kazde zycie i kazda historia jest polem mitosnego i odkupienczego
dziatania Boga, ktore ugruntowuje godnos¢ i powotanie kazdej istoty ludzkiej i
umieszcza nas z catym zyciem stworzenia, nakazujac nam czes$¢, stuzbe i
uwielbienie Tréjjedynego Boga. To wtasnie w tej perspektywie rozpoznajemy
naszg osobistg i koscielng potrzebe przebaczenia i ‘metanoi’ / nawrdcenia; uznania
naszej tamliwosci i naszych stabosci; naszego wzrostu w pokorze do wyznania
prawdy; otwarcia sie na nasza potrzebe taski Bozej. 7 P4 pewnymi wzgledami
przezywamy obecnie "kulturowa Pasche”. Synodalnos¢ jest procesem refleksyjnym,
ktory stara sie by¢ uwaznym na realia naszych czaséw i pragnienia wyrazone w
ztozonych ruchach ludzkiej kultury. & Uwzgledniajac je, synodalnos¢ stara sie
rozezna¢, gdzie Duch Swiety dziata w historii, wzywajac Kosciot do gtebszej
metanoi i otwarcia na potrzeby i tesknoty ludzkosci za pokojem i taska Chrystusa.

W centrum tego wszystkiego znajduje sie potrzeba przebaczenia i pojednania.
Niezaleznie od "potozenia” czy kontekstu Kosciota, jest on zawsze obdarzony
powotaniem do misji, do wyznawania Chrystusa i niesienia Bozego mitosierdzia
wszystkim kobietom i mezczyznom.

7W przemowieniu do V Konwentu Kosciota wtoskiego (°XI 2015) papiez Franciszek wskazuje trzy cechy dla humanizmu
chrzescijanskiego: pokore, bezinteresownos¢ i btogostawienstwo.
8 Vaticanum Il, Gaudium et Spes, §4;11.
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Czesciag realizmu Kosciota jest uznanie, ze nie moze on istnie¢ bez prosby o
Boze przebaczenie i mitosierdzie. Ta prawda nie wynika jedynie z traumy i
destrukcyjnosci naduzy¢ i korupcji (na wielu poziomach), ktére ostatnio wyszty na
jaw. Uznanie przez Kosciot swojej potrzeby przebaczenia jest nie tylko
koniecznoscig ad extra, aby miec¢ wiarygodnos¢ w oczach $wiata; jest to rowniez
koniecznos$¢ ad intra pomiedzy protagonistami eklezjalnymi na réznych poziomach w
Kosciele powszechnym. Synodalnos¢ zaczyna sie od przebaczenia i pojednania ad
intra. Tylko wtedy moze byc¢ czynnikiem uzdrawiajacej taski miedzy kulturami,
ludami i narodami. Tylko wtedy wszyscy s przyjmowani jako rowni uczestnicy
domu Pana.

Potrzeba mitosierdzia i przebaczenia siega rowniez w przesztos¢, zwtaszcza
jesli chodzi o sposoby, w jakie Kosciot swiadomie i nieSwiadomie byt czynnikiem
ucisku. Uznajac i wyznajac wiele sposobow, w jakie probujemy wykorzysta¢ dobra
taske Boga dla wtasnych celow, Koscidt wzrasta w pokorze i otwartosci, dajac
Swiadectwo prawdzie, ktéra moze nas tylko wyzwoli¢. Pawta: "gdy jestem staby,
wtedy jestem mocny” (2 Kor 12, 10; 1 Kor 1, 26). W kontrkulturowej akceptacji
osobistej i instytucjonalnej wrazliwosci, Kosciot moze stac¢ sie naprawde miejscem
schronienia dla wszystkich, ktérzy zyja w realiach zycia wrazliwego i niepewnego.
Kosciot sam uznaje, ze nie moze zapewnic sobie egzystencji przez gromadzenie sit,
ale tylko przez Boga, w ktérym jest cata jego sita i bezpieczenstwo.

Komunia i misja. W wydarzeniu Pieddziesiatnicy Kosciot staje sie nowa
rzeczywistoscia communio/wspdlnoty, ktéra przezwycieza dawne wyobcowanie
wprowadzone

9 Dokument przygotowawczy, (2021) §6.
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przez grzech osobisty i spoteczny, tak zywo wyrazony w opowiesci o wiezy Babel.
Kosciot synodalny ewangelizuje w i poprzez mitosierng i pojednawcza jakos¢
naszych relacji.

Duchowos¢ synodalnosci daje wyraz tej misji. Rozwija sie ona zaréwno w
dynamice horyzontalnej komunii miedzy Chrystusem i Jego ludem w historii, jak i w
dynamice wertykalnej tej komunii, ktéra przekracza historie.

Tutaj zaczyna sie ujawniac prawdziwa gtebia "komunii". Po pierwsze, komunia
jest rzeczywistoscia trynitarng, to znaczy wyrazem Tréjjedynego Boga, ktory jest
mitoscia. Mitos¢ ta jest doswiadczana nie tylko jako zrodto wszystkiego, co jest,
podtrzymujace zycie catego stworzenia w Chrystusie, ale takze objawia sie i jest
doswiadczana jako osobowa mitos¢ Boga, ktory dociera do catej ludzkosci z Bozym
darem zbawczym. Zdolnos¢ do uczestnictwa w Tréjjedynym zyciu samego Boga
jest ofiarowana przez taske. Ma to dwojakie znaczenie. Po pierwsze, Bog Ojciec
wylewa na kazdego z nas te sama mitosc¢, ktorg od catej wiecznosci ofiarowuje
swojemu Synowi, naszemu Panu Jezusowi Chrystusowi. Po drugie, nie jestesSmy
kochani jakby "z zewnatrz'. Raczej Ojciec, poprzez Ducha Swietego, wtacza nas w
samo zycie, ktore jest Tréjjedyna Mitoscig Boga. W Jezusie Chrystusie stajemy sie
jednym z Bogiem: "dziedzicami Boga i wspotdziedzicami Chrystusa” (Rz 8, 17). To
jest nasza godnos¢, powod naszej niezniszczalnej nadziei i rado$¢ naszej misji
wobec swiata.

Komunia jako uczestnictwo w zyciu Bozym jest fundamentem catego zycia
chrzescijanskiego, a wiec i Kosciota synodalnego. Oznacza to, ze komunia i
uczestnictwo nigdy nie moga byc¢ zredukowane do zjawiska socjologicznego, ani
tez nie mogg by¢ podtrzymywane jedynie przez struktury instytucjonalne.

Poza" Ducha. W dynamicznym i wzajemnym rozwijaniu si¢ komunii,
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uczestniczenia i misji, Kosciét zyje petniej zyciem Ducha Swietego. W jego sercu
znajduje sie "kenoza Ducha", ktdéra jest darem z siebie/samoofiara mitosci. Poprzez
kenoze Ducha Swietego, Bég nadal spotyka sie z taska Chrystusa w naszych
rozbitych historiach i demaskuje nasze iluzje, aby$Smy mogli zosta¢ uzdrowieni we
wszystkich wymiarach naszego cztowieczenstwa.

To Duch Swiety (a) urzeczywistnia wzajemny charakter komunii, uczestnictwa i
misji; (b) czyni je istotnymi cechami zycia koscielnego, tak ze wszyscy cztonkowie
Kosciota sa powotani do ich realizacji na poziomie lokalnym i powszechnym; oraz
(c) ujawnia konstytutywna dla Kosciota nature synodalna.

To Duch Swiety nieustannie przenosi Koscidt '‘poza’ siebie w magis - 'coraz
wiekszg' - Boga i odkupiencza ofiare Boga za zycie Swiata. To wtasnie w tym ruchu
"poza” Kosciot staje sie "wspolnotag w roznorodnosci’. Tutaj wszyscy znajdujg swoj
gtos i swoje miejsce; tutaj wszyscy sa potwierdzani. Koscidt staje sie "namiotem
spotkania" (por. Wj 33, 7-10), gdzie Bog przychodzi, aby spotkac sie z ludem
Bozym, miejscem Bozego przyjecia dla catej ludzkosci. Bezgraniczna magis Ducha
mieszka wtasnie w tym miejscu, w ktorym Kosciot otwiera sie na Boga. To dzieki
Duchowi wielu staje sie jednym w Chrystusie bez utraty tozsamosci (zasada
trynitarna). W Duchu Swietym komunia staje sie harmonia i nowa kreatywnoscia,
poniewaz wymaga myslenia i zycia w kategoriach drugiego (mitosc). Jest to czesc
gtebszego habitusu, do ktorego synodalnos¢ jest zaproszeniem.

To nie jest utopijna wizja, do ktdrej musimy dazyc¢. Jest to raczej doswiadczenie
daru taski, ktorg otrzymaliSmy juz w chrzcie, taski, ktora czyni nas wszystkich
uczestnikami Ciata Chrystusa. Jest ona przezywana i realizowana w kazdej liturgii
eucharystycznej, w ktorej spotykamy sie z codzienng integracja naszego zycia
sakramentalnego i misji. W
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W ten sposob Kosciot synodalny moze przemowi¢ do fragmentacji, wyobcowania,
niepewnosci i niepokoju obecnych czasow. Moze zaproponowac nowa relacyjng
wizje przysztosci ludzkosci zgromadzonej w zyciu Trojjedynego Boga, przysztosci,
ktora juz sie zaczeta tu i teraz. "°

Jedli zycie Ducha Swietego ujawnia mozliwosci odnowionego $wiata i
uzdrowionego stworzenia, to ukazuje nam rowniez, jak wszystkie te korporacyjne i
duchowe dzieta mitosci odkupienczej wprowadzaja w czyn misje i duchowos¢ Kosciota
synodalnego, dzieta i czyny, ktore wyptywaja z duchowosci synodalnej. Daje ona
wyraz sakramentom, ktore podtrzymujq i ukierunkowuja powotaniowa forme zycia
kazdego chrzescijanina, poniewaz wszyscy w Kosciele uczestniczg w jego misji,
kazdy wedtug otrzymanej taski. Nie wykluczajac wszystkich sakramentow Kosciota,
mozemy uznac znaczenie chrztu i bierzmowania, Eucharystii i pojednania.

Chrzest stanowi podstawe naszej wspolnej tozsamosci i uczestnictwa w
Chrystusie i Kosciele. Jest chronologicznym poczatkiem i fundamentem wezwania
do stania sie jednym w Chrystusie poprzez mitos¢, ktora otrzymujemy od Ducha
Swietego i ktora dzielimy sie w naszej relacji. Ponadto chrzest jest wzorem, ktory
ujawnia i "nadaje rytm" zyciu chrzescijanskiemu. Chrzest jest "miejscem" naszego
uczestnictwa w zyciu Ojca jako Jego dzieci. Ojciec oferuje nam swoje
przebaczenie nie jako jedyny akt, ktory dotyka tylko naszej przesztosci; przeciwnie,
On kapie cate nasze zycie w wodach mitosierdzia. Dlatego nie tylko jesteSmy zawsze
przebaczeni (i przebaczajacy) przez Boga, ale w jakis sposob jestesSmy stale
obdarowywani mozliwoscig zycia mitosierdziem i dzielenia sie nim z innymi. W tym
sensie Kosciot moze byc¢ postrzegany jako wspolnota, w ktorej nieustannie
doswiadczamy

10 Zgtebione w encyklice Fratelli Tutti, papiez Franciszek 3 pazdziernika. 2020
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i uczymy sie - poprzez dar Ducha Swietego (a takze poprzez nasze liczne btedy i
grzechy) - jak zy¢ w zgodzie z tym przebaczeniem, abysmy mogli ofiarowac je
innym. Jednoczesnie, mitosierdzie Boga nie wyklucza sprawiedliwosci. Raczej, jak
widzieliSmy powyzej, poprzez uznanie naszych wtasnych grzechow i wad,
sprawiedliwos¢ Boza zawsze otwiera droge nadziei, droge pokuty, pojednania i
wzrostu. To doswiadczenie jest wiec wzorem i przestrzenia zyciowa dla zycia
Kosciota.

1. Co wiecej, dar przebaczenia, jako doswiadczenie bycia kochanym przez
mitos¢, ktora jest silniejsza niz jakakolwiek odmowa czy zaprzeczenie, obejmuje
cate stworzenie. W rzeczywistosci swiat nie jest juz tylko "rzecza", ale miejscem, w
ktorym Bog dociera do nas ze swoja zbawcza mitoscia; a ta zbawcza mitos¢ dociera
do nas nie tylko na poziomie wewnetrznym (lub moralnym), ale dociera do nas w
samym ciele, w naszym ciele. Rzeczywiscie, dzieki wezwaniu Ducha, materia
Swiata (jak w wodzie chrztu) staje sie miejscem spotkania ludzkosci z taska Boza;
nasza materialnosc staje sie miejscem, w ktorym jest ona zawsze aktywna.

2. Jak widzielisSmy, w chrzcie i przebaczeniu zostaliSmy wtaczeni w Tréjjedyne
zycie samego Boga. Nie jestesmy tymczasowymi gos¢mi ani stugami, a juz na
pewno nie intruzami. Miejsce Syna jest naszym miejscem. JestesSmy u siebie w
domu, w ktorym jest wiele mieszkan (J 14,2). Przez chrzest wszyscy ludzie w
Kosciele maja te sama godnosc; wszyscy jestesmy dzie¢mi Ojca i jako tacy nie ma
nic, co mozna lub trzeba do tego dodac. Jednoczesnie ta komunia w godnosci - jak
w samej Trojcy Swietej - zaktada roznice osobowe. W ten sposob Kosciét jest
wspolnota, ktéra nie obawia sie zadnych rdznic spotecznych, kulturowych czy
ptciowych, poniewaz wtasnie w tych roéznicach wyraza sie komunia. Nasze
wzajemne roznice staja sie podziatami tylko z powodu naszych grzechéw. W
rzeczywistosci, dzieki odkupieniu - doswiadczeniu bycia jednym na mocy naszej
jednosci w Chrystusie - roznice staja sie "materiatem”, dzieki ktéremu zyjemy jako
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cata wspolnota i jedno ciato. To uswiadomienie sobie moze stac sie
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wktad kulturowy, ktérym Kosciot jako wspolnota mogtby sie dzieli¢ z tymi, ktorzy
sq poza jego granicami. Dzielenie sie tg wizja mogtoby umozliwi¢ nam wspélne
uczenie sie, jak wzmocnic¢ nasze wzajemne i globalne wiezi, nie pomimo naszych
réznic, ale w nich i poprzez nie.

3. Eucharystia jest "zrodtem i szczytem zycia Kosciota "''. W Eucharystii
Koscidt doswiadcza, ze jest juz w obecnosci Ojca, przy stole zabitego, ale zywego
Baranka Bozego. Wzrastamy na podobienstwo Pana Jezusa Chrystusa poprzez
nieustanne oczyszczanie sie z grzechow, a przede wszystkim z naszego Swiatowego
sposobu myslenia i postepowania. W Eucharystii Krolestwo Boze objawia sie nam
jako juz obecne i aktywne. Ilekro¢ mitos¢ braterska, prawdziwa przyjazn i
Zaangazowanie w siebie wypetniajg nasze relacje i instytucje, tylekro¢ rozwija sie
eucharystyczna epikleza Ducha Swietego.

Eucharystia jest rzeczywiscie sakramentem Kosciota, poniewaz jest Ciatem
Chrystusa. Kiedy sprawujemy Eucharystie i uczestniczymy w Wieczerzy Panskiej,
taska naszego chrztu, przez ktéry staliSmy sie cztonkami Jego ciata, osigga swoja
petnie. Nasze bycie jednym w Chrystusie jest odzywiane i pogtebiane, az wypetni
takze nasze wtasne istnienie i relacje. Jak mowi sw. Augustyn: "Jesli wiec jestescie
ciatem i cztonkami Chrystusa, to wasza wtasna tajemnica jest umieszczona na stole
Panskim! To wasza wtasna tajemnica, ktorq przyjmujecie! Mowisz "Amen” prawdzie o
tym, czym jestes. Kiedy styszysz "Ciato Chrystusa”, odpowiadasz "Amen’. W
rzeczywistosci, kiedy styszysz "Ciato Chrystusa”, mowisz "Amen”. Bqdz wiec
cztonkiem ciata Chrystusa, a wiec

11 Por. Vaticanum Il. Sacrosanctum Concilium § 10; ITC Synodalnos¢ §109.
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aby Twoje "Amen” byto prawdziwe!*

Z tej perspektywy widzimy, ze sakrament Eucharystii odzywia w nas dynamizm
zainaugurowany przez chrzest, poprzez ktory rozpoczynamy nasze uczestnictwo
jako wspdlnota w zyciu Trojcy Swietej. W Chrystusie przychodzimy, aby
uczestniczy¢ w Jego zyciu z Ojcem i Duchem Swietym. Zostajemy namaszczeni
mitoécia Ducha Swietego. Dziatanie Ducha nie jest tylko "duchowe”; dotyka ono takze
naszej materialnej, cielesnej rzeczywistosci. Poprzez namaszczenie Duchem Swietym
dotknieta jest cata osoba; ciato rowniez doswiadcza tej taski w mitosci, ktorg
dzielimy sie z innymi, poprzez kazde doswiadczenie przyjecia i postugi mitosci.

Eucharystia ksztattuje rowniez sposob patrzenia na swiat i odnoszenia sie do
niego, poniewaz Swiat zostat stworzony jako "materia" powszechnej Eucharystii, a
ludzkos¢ zostata stworzona jako kaptan tego kosmicznego sakramentu. Dlatego
Eucharystia okresla naszg liturgiczng postawe wobec swiata. Sprawia, ze stajemy w
centrum $wiata i pozwala nam zjednoczyc sie w naszym akcie btogostawienia Boga,
przyjmowania Swiata od Boga i jednoczesnie ofiarowania go Bogu, a wypetniajac
Swiat tg Eucharystig/dziekczynieniem, pozwala nam przeksztatci¢ nasze zycie, to zycie,
ktore otrzymujemy od Swiata, w zycie w Bogu, w komunie.

Synodalnos¢, jako zycie Kosciota, jest darem, ktorego nie mozemy wytworzyc
poprzez nasze wtasne wysitki czy strategie. Przeciwnie, jest to stopniowa droga
uczestnictwa i integracji w jedynym w swoim rodzaju Ciele Chrystusa, ktora
pozwala nam - jako jednostkom i jako wspolnotom - mie¢ miedzy sobg "te sama
postawe, ktora jest takze naszq”.

12 Serm.272
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w Chrystusie Jezusie”, jak mowi sw. Pawet (Flp 2, 5). W rzeczywistosci
synodalnos¢, poprzez jedyng komunie, ktora jest jednoczesnie z Chrystusem i z
naszym bliznim, wprowadza nas w sposob myslenia i postawe, ktéra nalezy do
samego Chrystusa. Dlatego, pomimo naszych grzechow i porazek, jako Kosciot
mozemy byc¢ obecnoscig Chrystusa, ktory leczy, pociesza, troszczy sie i prowadzi
swoich braci i siostry w objecia Ojca. Zjednoczony z zabitym Barankiem i na Jego
podobienstwo, Kosciét odkrywa w Eucharystii, ze jest chlebem tamanym i
ofiarowanym "za zycie $wiata" (J 6, 51), aby "Swiat zostat zbawiony" (J 3, 17).

Piekno jest nieodtacznym elementem zycia wiary i jest zawsze
przywotywane lub ujawniane, w jakis sposéb lub na jakims poziomie, w
doswiadczeniu synodalnosci. Jest ono pewnym znakiem zamieszkujacego zycia
Ducha Swietego. To piekno, ktére jest obecne w wierze, przekracza rozum i
angazuje inteligencje serca i umystu, poniewaz prawda posiada swoje wtasne
piekno. Piekno nie jest jednak zwyktg harmonig czy rownowaga; piekno jest raczej
owocem dynamiki paschalnej, w ktora zostaliSmy wprowadzeni podczas naszego
chrztu. Bog, ktory jest mitoscia, jest jedyna rzeczywistoscia, ktdéra moze byc obecna
w sprzecznosciach historii, w jej tragediach, a nawet w sSmierci. Z tego powodu
konkretna bosko-ludzkos¢ Jezusa Chrystusa w wydarzeniu Wielkanocy stanowi
najwyzsza chwate Boga, ktorg mozemy odczytad jako piekno. W chrzescijanstwie
jedyna mozliwag estetyka jest estetyka paschalna, to znaczy estetyka tragedii i
przezwyciezenia tragedii, ofiary i owocu, ktéry z niej pochodzi, nienawisci i
mitosci posroéd tej nienawisci, ktora przemienia ja w dar, Smierci i Zycia
zmartwychwstatego, ktore z niej wychodzi.

a. Piekno jest paradoksalne, bo ten sam Chrystus zameczony na Kalwarii jest
Chrystusem, o ktorym mowi sie, ze jest najprzystojniejszym z mezczyzn.
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Oznacza to, ze nie mozna mysle¢ o pieknie wytacznie na poziomie formy. Ten
paradoks jest tak silny, ze nie jest dostepny bez $wiatta, ktore oswieca umyst:
Ducha Swietego. Kaldén, obejmujacy zaréwno piekno, jak i dobro, urzeczywistnia
sie w zniszczeniu grzechu. To zniszczenie zas dokonuje sie poprzez mitosng ofiare,
w ktorej zto, choc szpeci, deformuje i brzydnie, nie moze zatrze¢ petni chwaty,
ktora objawia sie w zbawczym dziataniu na tej samej oszpeconej twarzy.

Kiedy kontemplujemy Chrystusa ukrzyzowanego, Duch Swiety objawia nam, ze
zycie przenikniete mitoscig jest zyciem pieknym. Jesli Koscidt jest wspodlnota
chrzescijan, ktorzy staraja sie zy¢ swoim powotaniem chrzcielnym, ktore jest
zasadniczo powotaniem do mitosci, to komunia koscielna ma wszystko wspoélnego z
pieknem. Piekno jest darem duchowej integralnosci przekazanym kazdej osobie
przez Ducha Swietego. Piekno dotyka naszego odkupienia, poniewaz jest zyciem
ludzkim, ktore zostato przyjete w mitosci. W pieknie tkwi madros¢ prawdziwego
zycia; piekno jest krolewska droga dajaca dostep do Ducha Swietego i $wiata
duchowego. Dla chrzescijanina piekno objawia sie nie tylko (a nawet nie przede
wszystkim) w sztuce, ale w liturgii, gdzie otrzymujemy to "zycie w Duchu” i na
wiele sposobow mitos¢ jest przekazywana poprzez dobro, ktore kazdy czyni. W
Zyciu wiary "piekno” jest momentem, miejscem, w ktorym prawda, mitos¢ i byt
zbiegaja sie w osobie Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Poprzez
zamieszkujace zycie Ducha Swietego, kazdy chrzescijanin jest nieustannie
przeksztatcany w ten sam "zbieg" w czasie i przestrzeni; kazdy chrzescijanin jest
przemieniany w uswiecajace swiatto w stuzbie catej ludzkosci.

b. W zyciu ochrzczonych piekno jest sposobem zycia i bycia, ktory ukazuje
piekno Chrystusa w naszym ciele i objawia Jego odkupiencza taske. W zyciu
chrzescijanskim piekno moze by¢ wyrazone w obrazach i formach artystycznych;
moze by¢ wyrazone w poezji poboznosci i liturgii, ktore uzywaja jezykdéw poza
stowami i pojeciami; moze by¢ w tych prostych aktach mitosci i uczciwosci, ktore
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przywracaja ham nasze cztowieczenstwo.
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W tym wszystkim Kosciot odkrywa, ze cata gama jego kanatow komunikacyjnych
jest podstawa i konstytutywna czescia jego doswiadczenia Ducha
Piecdziesigtnicy, ktory jest zawsze tworczy i ktory swiadczy o Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym w kazdym ludzkim jezyku. Czy to w chwilach
zachwyconej kontemplacji, czy tez w momentach, gdy sSwiadomie zwracamy
uwage na sposoby, w jakie wiara ujawnia sie w pigeknie, dotykamy lica szaty Bozej;
krwotok z naszej duszy i naszego bytu zostaje uleczony i widzimy boska chwate
objawiong w obliczu Chrystusa (2 Kor 4, 6; J 1, 4).

Pozytywny aspekt tego podejscia do piekna polega na tym, ze nie jest ono
ograniczajace. Jesli przyjmiemy podejscie argumentacyjne, w przewazajacej
mierze konceptualne lub etyczne, powstaje dyskusja, ktora konczy sie dialektyka
opinii.

Poniewaz pigkno jest ksztattowane przez wiare i z niej wyptywa, pigkno dotyka
najgtebszych Zzrédet naszego pragnienia Boga. Piekno wzywa nas do siebie bez
dwuznacznosci, bez oszustwa. Jego autorytet siega daleko gtebiej niz rozum.
Piekno fascynuje, pociaga i prowadzi do swoich pomieszczen, jak mowi Origen o
oblubienicy w Kantyku.

¢. W tym wszystkim piekno wplata nas w komunie koscielna. Bardziej niz
jakakolwiek inna rzeczywistos¢ duchowa, piekno pomoze Kosciotowi wyjs¢ poza
wyrazanie sie jedynie jako instytucja, aby mogt sie objawié, zarowno w historii
jak i w Krolestwie, jako zywe ciato, ktorym jest. Synodalnos¢, jako konstytutywna
dla Kosciota, bedzie wyraza¢ dynamiczne piekno zycia/komunii koscielnej i
Swietosci Kosciota.

Kosciot synodalny jest powotany do bycia Kosciotem ekumenicznym. '3 Petnia
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13 Dokument przygotowawczy, s. 36.
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Czekajaca nas komunia jest juz antycypowana w procesie synodalnym i w
rzeczywistosci Kosciota powszechnego, ale uznajemy tez, ze jest ona czesciowa i
niepetna. Dlatego istotnym elementem procesu synodalnego jest ekumenizm,
poniewaz zyje on zawsze tym samym pragnieniem, ktére Chrystus wyrazit w swojej
modlitwie do Ojca: "aby wszyscy stanowili jedno" (J 17, 21). Jest to komunia
dynamiczna, w ktérej nie ginie uzasadniona roznorodnosc Kosciotow, ale gromadzi
sie i pielegnuje ich dary, historie i Swiadectwo o Chrystusie dla dobra catego Ciata
Chrystusa. Taka komunia wzmacnia sSwiadectwo i misje miedzy catym
domownikiem Pana; nie moze go pomniejszac. Jednoczesnie proces synodalny
jest rowniez procesem pokuty, przebaczenia i pojednania, poniewaz kazda
wspolnota nosi w swojej pamieci i historii rany dawnych podziatow, jak rowniez
obietnice przysztej jednosci. Zgromadzony w komunii synodalny Kosciot Kosciotow
staje sie swiattem dla podzielonych narodow swiata. Konflikty i przemoc mogg
zostaC przezwyciezone, nasze historie moga zosta¢ uzdrowione i pojednane,
abysmy mogli dojs¢ do petni naszego wspolnego cztowieczenstwa, pracujac razem
dla dobra wszystkich i bedac odpowiedzialnymi wobec catego stworzenia w
naszym wspolnym domu.

Koscidt kroczy ku Krolestwu, ale jest jednoczesnie zakorzeniony w wielu
miejscach. Od samego poczatku stowo "Kosciot" odnosi sie zarowno do miejsca,
jak i do poczucia przynaleznosci do takiej uniwersalnej wspolnoty. W tych
konkretnych ludzkich miejscach, jakimi sa Efez, Korynt, Antiochia i Rzym,
"Kosciot" zawsze odnosi sie do wspolnoty, ktora nalezy do Boga, wspolnoty, ktorg
Bog nabyt krwig swojego Syna (Dz 20, 28). Z tego powodu nie uzywamy jezyka
'kawatkow' mowiac o Kosciotach na catym swiecie, ale raczej mowimy o Kosciele
‘lokalnym’, 'Kosciele w tym miejscu’. W ten sposob Kosciot Bozy dociera do
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cata ludzkos¢, przenikajac miejsca Swiata, stajac sie w tym miejscu, poprzez
chrzest, przebaczenie grzechéw i dar Ducha, wspolnota eschatologicznego
pojednania.

Kazdy z tych Kosciotow istnieje w diasporze i jest czescig pielgrzyma w
drodze do Krélestwa, gdzie wszyscy zostang zgromadzeni z "czterech stron
Swiata" w ostateczng i petng komunie, ktoéra przemieni czesciowa komunie, jaka
juz istnieje.

Dlatego kazdy Kosciot lokalny jest catkowicie otwarty na horyzont
eschatologiczny, na "zaswiaty”, ktore wyprowadzaja go z jego wtasnych
ograniczen, z zamkniecia sie w sobie, a nawet z ograniczen wynikajacych z jego
zamkniecia w historii i przeznaczeniu miejsca, w ktorym sie zakorzenit. Poniewaz w
kazdym z Kosciotdow znajduje sie to, co znajduje sie we wszystkich, a we
wszystkich to, co jest w kazdym z nich, s one razem jednym Kosciotem Bozym.
Nie w tym sensie, ze kazdy z nich dodaje cos, czego pozornie mogtoby brakowac
innemu, ale dlatego, ze kazdy z nich jest identyczny z Kosciotem, ktory Bog
wzbudzit w Jerozolimie w dniu Piecdziesiatnicy; Kosciotem, ktory antycypuje
Krélestwo, jako zadatek i jako pierwociny (2 Kor 1, 22; 5, 5; Rz 8, 23; Ef 1, 14),
Krolestwo Ojca, w ktorym nie ma jeszcze petnego udziatu, ale ktére czeka na
niego w uczcie powszechnej komunii.
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Praktykowanie duchowosci
synodalnej: Developing a
Synodal Habitus

Kosciot synodalny jest Kosciotem kontemplacyjnym. Jest to Kosciot, w ktorym
centralne miejsce zajmuja Pismo Swiete i sakramenty, poniewaz sa one szkota wizji
otwartej na zbawcza ekonomie Boga we wszystkich rzeczywistosciach stworzenia,
ludzkiej egzystencji i historii. Synodalnos¢ nie moze sie urzeczywistni¢ ani
utrzymad, jesli nie jest zakorzeniona w modlitwie Kosciota i wiernego ludu Bozego.
Modlitwa utrzymuje serce i umyst otwarte na to wszystko, co Bog czyni i czego
pragnie dla ludzkosci i stworzenia; karmi ona rowniez i ksztattuje wole, abySmy
zawsze starali sie pragnac i dziata¢ zgodnie z wolg i zbawczym zamiarem Boga. W
ten sposob wszelka modlitwa jest darem Ducha Swietego, ktéry pozwala nam
nasladowac Chrystusa, ktérego cata istota jest modlitwa.

Modlitwa Kosciota, w sakramencie i liturgii, jest takze spotkaniem z zywym
Bogiem, ktory dziata w czasie i poza nim. Jest momentem ujawnienia, w ktorym
widzimy, czego Bog juz dokonat i kim sie stajemy. Dlatego Kosciot jest zaréwno
straznikiem pamieci ludzkosci (o tym, kim jestesmy i do czego jesteSmy powotani),
jak i swiadkiem niespodziewanej nadziei, ktora jest dla nas zawsze obecna dzieki
tasce.

Kosciot synodalny jest Kosciotem stuchajacym. Jest uwazny na wszystkie

sposoby komunikowania sie Boga. Jest uwazny na poruszenia Swiata i na liczne
gtosy, ktore sa podnoszone w lamencie, protescie, btaganiu i Swiadectwie. Stuchajacy
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Kosciot jest uwazny na wiele réznych narracji dotyczacych zycia, kultur i narodow.
Mozna powiedziec, ze jest miejscem narracyjnej goscinnosci. Aby stuchaé, wspodlnota
musi by¢ najpierw swiadoma wszystkiego, co wnosi, co sprawia, ze uwazne stuchanie
jest czyms wiecej niz tylko "styszeniem”. Nastepnie musi zrozumieé, ze "stuchanie"
jest aktem uwagi, darem i uznaniem drugiego cztowieka; chetng hojnoscia, aby
pozwoli¢ mu moéwi¢ jego wtasnym gtosem, bez préby uprzedniego okreslenia
kategorii lub ttumaczenia, aby uczyni¢ wyzwanie drugiego cztowieka bardziej
komfortowym i akceptowalnym. Stuchanie jest darem, ktory stawia nas do
dyspozycji drugiego. Niesie ze soba etyczne zobowigzanie do kroczenia razem z
nimi, poniewaz kiedy juz zajmiemy sie innym, czynimy jego zycie i jego historie
czescia naszej historii. Jest to szczegdlnie prawdziwe, gdy decydujemy sie na
uprzywilejowanie tych, ktorych zycie jest dotkniete przemoca ubdstwa i tych,
ktorzy cierpig z powodu odrzucenia lub marginalizacji, lub nosza ciezar fatszywych i
znieksztatcajacych narracji. Kiedy stuchamy, jednoczesnie konsultujemy sie:
autentycznie staramy sie czerpa¢ z wgladu, doswiadczenia i madrosci innych.
Stuchanie, ktore jest takze konsultacja, jest wzajemnym aktem zaangazowania,
poniewaz wszyscy jesteSmy zaangazowani we wspolne poszukiwanie dobra, do
ktorego wzywa nas Duch Swiety. Z tego powodu, w najlepszym wydaniu,
rozeznawanie charakteryzuje sie inkluzywnoscia i otwartoscia.

Kiedy "stuchamy”, jestesmy dostrojeni do gtosu, ktéry znajduje sie w gtosie,
ktory styszymy, to znaczy do gtebokiego gtosu Ducha. Czesto ten gtos nie jest
dostepny w stowach, ale mimo to przemawia do nas, "serce wota do serca” w
cichej muzyce Boga. Stuchanie na takim poziomie wymaga wolnosci, aby by¢
dostepnym na to, o co Duch pyta lub dokad Duch prowadzi. Bedzie to rowniez
wymagato od nas stuchania z inteligencja lub rozumieniem wiary, tak aby Chrystus
i Stowo Boze staty sie szkotg, w ktorej uczymy sie rozpoznawac, rozumiec i oceniac
to, co ustyszelismy.
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Kosciét synodalny jest Kosciotem rozeznajacym. "> Kosciot jest wspolnotq
pielgrzymujaca na drodze, ktérg Bog prowadzi go przez rozlegte przestrzenie
historii. '® Aby mie¢ pewnosc, ze jest to droga, po ktorej Bog go prowadzi, Kosciot
jest zawsze aktywnie zaangazowany w rozeznawanie. Rozeznawanie, cho¢ moze
pociggac za soba ten sam rodzaj proceséw intelektualnych i refleksyjnych, mozna
odrozni¢ od roztropnego podejmowania decyzji. Rozeznanie jest zasadniczo aktem
teologicznym; jest to dar madrosci, ktory pozwala widzie¢ wszystkie rzeczy w
odniesieniu do Boga i rozpoznawac Boze pragnienie trwatego dobra cztowieka,
objawione w Chrystusie. Rozeznawanie jest wyrazem pragnienia naszego serca,
aby kochac Boga i znalez¢ najlepsze sposoby stuzenia zbawczemu celowi Boga w
ciagle zmieniajacych sie i ztozonych okolicznosciach naszego zycia, nie tracac
nigdy z oczu ostatecznego przeznaczenia i celu, do ktérego wzywa nas Chrystus.
Oznacza to, ze rozeznanie zobowigzuje nas takze do ciggtego procesu nawracania
naszych sposobdéw widzenia i poznawania, kochania i dziatania, w miare jak
zaczynamy widziec¢ swiat przez Chrystusa i w Chrystusie oraz dostrzegac
nieustanne dziatanie Bozej taski odkupienczej w naszym swiecie. Jest to réwniez
zycie Ducha Swietego dziatajacego w nas i w Kosciele, ktory upodabnia nas do
Chrystusa i prowadzi do prawdy. "7 Modlitwa: Rozeznawanie zawsze ma jakis
kontekst. Jednakze, nawet jesli okolicznosci, w ktorych rozeznajemy sie
zmieniaja, modlitwa i stuchanie pozostaja state. Modlitwa otwiera nas i uzdalnia
do uwaznego oczekiwania na stowo Boze. Dzieki niej rozpoznajemy sposob, w jaki
Bdg jest obecny i dziata w kazdej sytuacji i chwili.

15 Dokument Przygotowawczy, str. 35.
16 Lumen Gentium rozdziat VIl i nast.
17 Por. Flp 2,5; | Kor 2,16; J 16,13; Rz 8,26ff. Lumen Gentium § 12. Nawrdcenie por. Dokument przygotowawczy, s. 25 i nast.
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Modlitwa Panska, Ojcze nasz, najbardziej podstawowa modlitwa zycia
chrzescijanskiego, jest modlitwa o dar rozeznania: "Ojcze nasz, ktéry jestes w
niebie, swie¢ sie imie Twoje, bqgdz wola Twoja na ziemi, tak jak jest w niebie".
Jest to modlitwa, ktora Chrystus zyje nie tylko w swoich czynach, ale takze w
swojej osobie. W tych znanych nam stowach wstepnych jesteSmy postawieni we
wtasciwej dyspozycji do rozeznania:

o JesteSmy ukierunkowani na Boga jako podstawowy warunek i cel naszego
zycia. Dzieki tasce naszego przybrania mozemy teraz poznaé nature i gtebie
Boga naprawde, nie jako jakiegos odlegtego bostwa, ale jako Abba, 'Ojca’ (Gal
4:6).

« Poznac i pokochac¢ Boga to dazy¢ do wypetnienia Jego woli. To jest spetnienie
kazdego zycia i ostateczne zrédto jego radosci. Rozeznawanie jest aktem
wiary - poznawania, kochania i ufania Bogu we wszystkich rzeczach i we
wszystkich okolicznosciach naszego zycia. Jesli jest to prawda dla jednostek,
to jest to rowniez prawda dla Kosciota, wielkiej wspolnoty wiary.

« Odkrywamy rowniez, ze Bog ma cel nie tylko dla nas, ale dla catej ludzkosci i
w istocie dla wszystkiego, co jest stworzone.

« To wtasnie wtedy, gdy zdajemy sobie z tego sprawe, zmieniaja sie nasze
relacje i nasze obowigzki. Stajemy sie stugami i przyjaciotmi Chrystusa w
dziele uzdrawiania swiata, az dojdzie on do petni zycia w odkupienczym planie
Boga. To jest nasze wejscie w nowy sposob rozumienia i dziatania, i jest to
znak naszego nawrdcenia.

'Badz wola Twoja to nie tylko modlitwa; to gtebokie pragnienie i
zobowiazanie. Czy to w rzeczach wielkich, czy w prozaicznych sprawach zycia
codziennego, kiedy Duch Swiety modli sie w nas modlitwa Panska, nasze
rozeznanie zostaje podporzadkowane suwerennosci Boga, Krolestwo zostaje
ogtoszone, a imie Boga w Chrystusie uswiecone. Rozeznanie jest wiec integralng
czescig powotania i misji kazdego cztonka Kosciota oraz samego Kosciota. Prosimy o
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nie za kazdym razem, gdy odmawiamy modlitwe Panska, i wchodzimy coraz gtebiej
w jego zycie i stuzbe.
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Rozeznawanie jako dostrojenie - metafora. Na wiele sposobow mozemy
postrzega¢ dar rozeznawania w kategoriach muzycznych. Czesto uczymy sie
Spiewac poprzez spiewanie z innymi. Od nich uczymy sie rozpoznawad prawdziwe i
fatszywe nuty. Stopniowo oswajamy sie z muzyka i zaczynamy niemal intuicyjnie
wiedzie¢, kiedy jesteSmy w harmonii. Tak samo, dzieki znajomosci z Bogiem,
mozemy rozpoznac, co jest prawdziwe i zgodne z Bozym zamiarem, a co jest nie
na miejscu lub uderza w fatszywa nute.

Uczymy sie rowniez tego, co jest Bozym sposobem kochania i dziatania dla
zbawienia Swiata poprzez nowa "muzyke krzyza". W koncu rozeznanie jest aktem
mitosci do Boga i do blizniego. Jest to poznanie, ktore przychodzi przez mitosc.
Rozeznajac w mitosci i poprzez mitos¢, mozemy zacza¢ pojmowac rzeczywistosé
we wszystkich jej relacjach i w jej ostatecznym przeznaczeniu, jakim jest udziat w
trojjedynym zyciu Boga. Rozeznawanie jest wiec takze otwarciem serca w mitosci i
mitosierdziu na wszystkie rzeczy. Jak wyraza to Sw. lzaak z Niniwy (Sw. lzaak

Syryjczyk):

Czym jest serce mitosierne? Jest to serce ptonace dla catego stworzenia, dla
ludzkosci, dla ptakow, dla zwierzat, dla demonodw i dla wszystkiego, co istnieje. Na ich
wspomnienie oczy mitosiernego cztowieka zalewaja sie obficie tzami. Przez silne i
gwattowne mitosierdzie, ktére ogarnia serce takiej osoby, i przez tak wielkie
wspotczucie, serce jest pokorne i nie mozna znies¢, ze styszy sie lub widzi
jakakolwiek krzywde lub lekki smutek w jakimkolwiek stworzeniu. Z tego powodu
taka osoba ofiarowuje nieustannie tzawe modlitwy nawet za nieracjonalne
zwierzeta, za wrogow prawdy i za tych, ktorzy ja krzywdza, aby byli chronieni i
otrzymali mitosierdzie. | w podobny sposob taka osoba modli sie za rodzine gadéw
z powodu wielkiego wspotczucia, ktore ptonie bez miary w sercu, ktore jest na
podobienstwo Boga. @

18 Pierwsza Kolekcja, Homilia 74.
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Tak wiec rozeznanie przychodzi poprzez zycie Kosciota, petne wiary zycie jego
cztonkdw, rytm liturgii, uwage na zywe stowo Pisma Swietego i celebracje
sakramentow. Na wszystkie te sposoby zwyczajne zycie Kosciota jest dla nas
wielka szkotg rozeznawania.

Skupiony na Bogu - abysmy byli wolni: Jesli mamy zy¢ w tym "zestrojeniu” z
Chrystusem, ktore tworzy w nas Duch Swiety, musimy stara¢ sie, aby Bdg byt
centrum naszego zycia: jego "cantus firmus". Z tego powodu rozeznawanie jest zawsze
aktem skoncentrowanym na Bogu; kieruje nim mitos¢ do Chrystusa i nasze pragnienie
pogtebienia naszej stuzby Jemu i budowania Jego Ciata, Kosciota. Wyptywa ono
bezposrednio z naszej mitosci do Boga, ktdéra kieruje catg nasza istote ku Bogu i
zbawczemu dzietu Boga objawionemu w Chrystusie oraz dzieki zamieszkaniu Ducha
Swietego.

Rozeznawanie w wolnosci. Rozeznawanie wymaga wolnosci: wolnosci do
stuzenia Bogu i blizniemu oraz pokory, ktéra uznaje i akceptuje wolnos¢ Boga do
angazowania nas w stuzbe lub nie. Tak wiec kazda prawdziwa proba rozeznania
rozpocznie sie od zbadania, w jakim stopniu jesteSmy wolni i poproszenia o taske,
abysmy byli dyspozycyjni. Chociaz nasze wtasne pragnienia, mysli i plany beda
kontekstem, w ktorym staramy sie poznac, czego Bog od nas wymaga, nie moga
one by¢ naszym gtownym celem. Czy jako jednostka, czy jako wspodlnota, z
pewnoscig musimy je rozpoznac i zrozumiec¢, jak na nas wptywaja, abysmy mogli
lepiej oceni¢, czy pomagaja, czy przeszkadzaja nam w procesie rozeznawania: czy
blokuja nas przed ustyszeniem i zrozumieniem? Czy pomagaja nam byc¢ bardziej
otwartymi i podatnymi na zrodta, przez ktore przemawia Bog? Czy
potrzebujemy najpierw pojednania i przebaczenia, zanim bedziemy mogli
wyruszy¢ w droge rozeznania, czy moze bedzie to jedna z task, ktore otrzymamy
w samym procesie? Czy jesteSmy na to gotowi?
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Niezaleznie od tego, jak oceniamy nasze pragnienia, mysli, plany i historie,
bedziemy potrzebowali taskawej wolnosci, aby je poswiecic lub przeksztatcié, jesli
nie pomagaja nam znalez¢ woli Bozej. Nie bedziemy dobrze rozeznawad, jesli nie
mamy wolnosci, aby by¢ do dyspozycji Boga.

W tym sensie rozeznanie polega réwniez na tym, ze dajemy Bogu wolno$é, by
mogt od nas wymagac tego, co jest potrzebne w stuzbie Bozej.

W trakcie naszego rozeznawania zawsze bedziemy musieli szukac tej wolnosci,
prosi¢ o taske czystej intencji i niezaktdconego skupienia. Bez tego zawsze istnieje
ryzyko, ze sprobujemy uczyni¢ Boga naszym stuga. Rozeznawanie statoby sie wtedy
rodzajem bluznierstwa.

Pokora: Z tego powodu kazdy akt rozeznania, czy to osobisty czy
wspolnotowy, zaczyna sie w pokorze. Kamieniem milowym jest tu tajemnica
paschalna, a gdy bedziemy podrézowac razem w tej dyspozycji pokory, bedziemy
rébwniez podrézowac w pokorze ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana.
Rozeznanie wie, Zze jest nauczane i kierowane przez madros¢ krzyza. Nie obawia
sie by¢ gtupim w oczach nierozumiejacego swiata. Pragnie jedynie uczestniczy¢ w
dziele Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, w dziele odblokowywania i
otwierania kanatéw dla nowego zycia Ducha Swietego, aby ludzko$¢ i cate
stworzenie mogty "miec¢ zycie i to w petni” (J 10, 10). (J 10,10).

Jesli pokora opiera sie na swiadomosci, ze wszystko, co mamy, zostato nam
dane, to uznaje rowniez, ze potrzebujemy taski Bozej, aby oswietli¢ nasze
uwiktania w grzech i wyzwoli¢ nas z nich. Grzech nie tylko wptywa na nasze dziatanie,
ale takze znieksztatca nasz sposob poznawania i osadzania. Mozemy stac sie
ofiarami ztudzen, ktére wydaja sie byc
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Dobrze. Sa one przeszkodami tylko wtedy, gdy nie potrafimy ich rozpoznac¢. Dlatego
rozeznanie wymaga zaangazowania w prawde i przejrzystos¢. Wynika z tego, ze bedzie
ono rowniez otwarte na innych, ktérzy moga miec¢ wglad, ktorego potrzebujemy,
aby nas poprowadzi¢. Jest to szczegolnie wazne, gdy jesteSmy zaangazowani w
rozeznanie wspolnotowe. Potrzebujemy pragnienia otwarcia sie na madros¢
tradycji i prawde, ktora Kosciot niesie w swoim nauczaniu i zyciu wspolnym.
Potrzebujemy pokory, by przyzna¢, ze sie mylimy lub zle rozumiemy, i
potrzebujemy pokory, by sie zmienic, by byc bardziej otwartymi na Boga, ktory nas
powotuje.

Eklezjalny wymiar pokory w rozeznawaniu. Kazde rozeznanie, nawet gdy dotyczy
osobistej sprawy lub wyboru, dokonuje sie we wspolnocie wiary i z nia; jest aktem
implicite eklezjalnym. Niezaleznie od konkretnego wyniku procesu rozeznawania,
bedzie on prowadzit do gtebszej wiary w Kosciot i jego misje. Bedzie to jedna z cech
charakterystycznych prawdziwego rozeznania.

Jednakze dla rozeznania wazne jest uznanie, ze kazdy cztonek Kosciota jest
zarowno uczniem, jak i nauczycielem, a wrecz trzeba by¢ zapisanym jako uczen do
szkoty Pana, aby stac sie nauczycielem. Jesli warunkiem nauczania jest pokora, by
sie uczy¢ i nasladowaé, mozemy réwniez zobaczyc, jak szerokie i gtebokie sg tego
konsekwencje dla zycia koscielnego. Jesli prawda jest, ze kazdy biskup jest
jednoczesnie uczniem i nauczycielem, to jest to réwniez prawda w odniesieniu do
kazdego kaptana i rodzica, w istocie kazdego, kto naucza przez $wiadectwo swojego
zycia. " Wymaga to nie tylko pokory, ktora jest warunkiem wstepnym kazdego
prawdziwego ucznia, ale takze otwartosci, ktora stara sie byé wolna od leku,
ambicji, uprzedzen i ideologii, ktére moga nas oslepic¢ na dziatanie Boga w swiecie i
znieksztatci¢ nasza lekture "znakow".

19 Por. Episcopalis Communio §5
20 Gaudium et Spes §4;11.
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czasow". 20 Jakos¢ naszego rozeznania i wynikajacych z niego decyzji moze byc
oceniana na podstawie tego, w jaki sposob buduje ono Kosciot, pogtebia jego
komunie i misje. Nie powinno to jednak umniejsza¢ kreatywnosci, wolnosci i
odwagi (parrhesia) w podazaniu tam, gdzie prowadzi Duch Swiety, aby uczyni¢
Chrystusa znanym i kochanym. ?2' Powotanie Chrystusa zawsze uwalnia nas do
"wyptyniecia na gtebie" (Lk 5,4). Jednak na kazdym etapie rozeznanie i jego owoce
beda podporzadkowane pokorze, ktéra szuka dobra wszystkich. Bedzie to czasem
oznaczato, ze musimy czeka¢ z mitujaca cierpliwoscia i zrozumieniem, aby
umozliwi¢ wszystkim uczestnictwo w pokoju i zaufaniu. W przeciwienstwie do
innych procesow decyzyjnych, rozeznawanie nie bedzie dobrze funkcjonowad, jesli
bedzie polegato na narzucaniu okreslonego pogladu lub sposobu dziatania. W kazdej
wspdlnocie ludzie beda mieli rézne zdolnosci i sposoby widzenia rzeczy; nie wszyscy
mogg poruszac sie w tym samym tempie (1 Kor 8, 9). Czescig wzrostu, jaki przynosi
wspolnotowe rozeznawanie, jest szacunek dla innych, prawdziwe pragnienie, by
nikt nie zostat odrzucony lub wykluczony, oraz cierpliwosé, by czekac, az wszyscy
beda gotowi.

Pokora pojawia sie w sposobie, w jaki wybieramy stuchanie i czekanie. W
istocie, przewodnia postawa jest otwarte stuchanie, ktore jest wielkoduszne wobec
drugiej osoby, ktoéra mowi, nawet jesli kto$ nie zgadza sie z tym, co zostato
powiedziane lub w jaki sposob zostato to powiedziane. Takie otwarte stuchanie nie
spieszy sie, lecz stara sie odkry¢ perspektywe, wglad, prawde lub bédl tego, co sie
mowi, ktére czesto nie moga by¢ w petni wyrazone stowami. Postawa
wielkodusznego, pokornego i otwartego stuchania dociera do drugiego cztowieka i
do rzeczywistosci, w ktorej zyje i ktérej doswiadcza. Czesto bedzie ona bardzo
rozna od naszej wtasnej, dlatego musimy byc przygotowani na podrdéz, na wejscie
do innego kraju,
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21 Dokument przygotowawczy, s. 35.
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Takiego, ktory nie jest nam znany lub w ktérym nie czujemy sie zbyt dobrze. W
pewnym sensie jest to podréz wcielenia i musimy byc¢ gotowi, aby odkry¢, ze
Chrystus jest juz tam w Swiecie innych, czekajac na to, abysmy go zobaczyli.

W ten sposob proces rozeznawania pozwala samej wspoélnocie wzrastac w
gtebszym poznaniu siebie, w solidarnosci i w poczuciu przynaleznosci do jedynego
Pana. Z pokora zatem przyjda wielkie dary hojnosci, zyczliwosci i tagodnosci,
abysmy z cierpliwym mestwem znosili sie wzajemnie, tworzac czas i przestrzen,
aby wzrastato i pogtebiato sie zaufanie do siebie nawzajem i wiara w Chrystusa (Ga
6,1-5). Te zobowigzania beda réwniez znakami, ze wspolnota zyje ta taska
wolnosci, ktorej rozeznanie jest potrzebne, aby znalezé wole Boza i podazac za
nia.

Wdziecznos¢ i pocieszenie: Niezaleznie od tego, z jakiej tradycji
rozeznawania czerpiemy, kazde rozeznanie zaczyna sie od wdziecznosci za to, co
Bdg uczynit, czyni i uczyni: wdziecznosc¢ przede wszystkim za dar samego Chrystusa
oraz Ducha Swietego, ktéry gromadzi, podtrzymuje i prowadzi nas w naszej stuzbie
Bogu i blizniemu. Rozeznanie, ktore wyptywa z pocieszenia, uzna, ze juz zyje z
gtebi wiary, nadziei i mitosci. Rozpocznie sie od rozpoznania tych darow juz
dziatajacych w zyciu Kosciota i wspolnoty. Wszystkie one sa pewnymi znakami Ducha
Swietego, ktory jest obecny, umacniajac wspolnote dla jej zycia i misji.
Niezaleznie od okolicznosci, rozeznanie rozpocznie sie i bedzie trwato w
dziekczynieniu za te dary. Uzna, Ze sg one autentycznymi darami, ktorymi Duch
Swiety namaszcza kazde zycie chrzeécijanskie i napetnia caty Kosciot. Juz teraz sa
one owocami Krolestwa, ktore jest jeszcze ukryte w tajemnicy, ale ktérego
obietnica jest juz spetniona i zabezpieczona dla nas w Chrystusie.

Jesli nasze rozeznanie nie jest najpierw ugruntowane w taskach, ktore
wspolnota (Kosciot) juz posiada, ryzykuje utrate pamieci o historii zbawienia, ktora
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przezywane i doSwiadczenie pocieszajacej obecnosci Boga w jej zyciu. Gdy tak sie
stanie, rozeznanie popadnie w spustoszenie. Objawi sie to utrata wiary w proces.
Indywidualnie lub jako wspolnota mozemy by¢ przyttoczeni ztozonoscig i pozornymi
przeszkodami; stajemy sie bojazliwi i unieruchomieni, starajac sie zagwarantowac
sobie bezpieczenstwo, dazac do znalezienia jakiego$ fatszywego pocieszenia w
rzeczach lub w naszej wtasnej konstrukcji, lub zadowalajac sie mniej niz to, do
czego wzywa nas Duch Swiety. W takich chwilach do$wiadczymy rozeznania, ktore
stato sie znuzone zmaganiami, zakwaszone konfliktami i rozproszeniami.
Doswiadczymy utraty pewnosci siebie, kreatywnosci i duchowego pokoju.

W kazdym procesie rozeznawania wazne jest rozpoznanie tych wzorcow
spustoszenia i ich zrodet, poniewaz moga one trzymac wspolnote w niewoli (Ga 5, 16-
26). Gdy zostana rozpoznane i uznane, otwiera sie droga do powrotu z gtebsza
wiarg, poznaniem i mitoscia do Boga, ktéry jest nasza madroscia i zrodtem
wszelkiego pocieszenia.

Rozeznanie potrzebuje czasu: Rozeznanie z pewnoscig bedzie wymagato
czasu i powinnismy by¢ przygotowani, aby da¢ mu czas, ktorego potrzebuje. Nie
jest to taktyka opozniania, aby unikna¢ decyzji. Chodzi raczej o uwzglednienie
dynamiki we wspdlnocie, jej rosnacej wolnosci, uczestnictwa i zrozumienia jej
cztonkow, ich otwartosci na przyjecie pojawiajacych sie mozliwosci.

Chociaz trzeba zapewni¢ przestrzen, czas i modlitwe, aby konsensus mogt
wzrasta¢, bedziemy uznawac, ze konsensus, ktory jest owocem samego procesu
rozeznawania, jest czyms wiecej niz tylko wspolng zgoda co do stusznosci danej
decyzji lub kierunku dziatania. Z pewnoscig bedzie on odzwierciedlat zjednoczenie
wspolnoty, ale pozwoli na rézne poziomy przywtaszczenia, wgladu i zrozumienia, a
takze dziatania. Mozemy odkryc¢, ze we wspolnocie koscielnej konsensus jest zgoda
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i wspotpracy w dziataniu, aby stuzy¢ misji. Nie jest to narzucanie jednolitosci; nie
zaprzeczy cudownemu wspotdziataniu taski i natury, ktore nadaje ksztatt naszemu
istnieniu i historii.

Ta wolnos¢ w ramach konsensusu nie niszczy ani nie rozprasza réznorodnosci;
jest ona wyrazem wspoélnej wiary i zaufania, ktore sa takze owocem rozeznania.
Bedzie ona miata zazwyczaj trzy aspekty:

Najpierw bedzie zaufanie do kompetentnej wtadzy, ktora po rozeznaniu ze
wspolnotg podejmuje decyzje lub ja potwierdza. Jest to taska, ktora nalezy do
urzedu. Jest ona na ustugach Ducha Swietego dziatajacego w i poprzez niezbedne
postugi, ktorych wspolnota potrzebuje, aby podtrzymac swoja zywa komunie i misje
W miejscu i czasie.

Po drugie, centralnym wymiarem wspolnoty w pocieszeniu w odniesieniu do
wynikow rozeznania bedzie pokéj. Ponownie, bedzie to odzwierciedleniem
gtebszego poziomu jednosci, ktory przenosi konsensus poza porozumienie do
wspodlnej wiary. Wiara ta opiera sie nie tylko na do$wiadczeniu, ze Duch Swiety jest
obecny i dziata we wszystkich cztonkach, ale ze jest to ten sam Duch, ktory dziata we
wszystkich cztonkach wspélnoty, w tych, ktérzy petnia urzad postugi i w tych, do
ktorych sa powotani. Niezaleznie od ostatecznej natury rozeznanej decyzji, wszyscy
cztonkowie sa wezwani do znalezienia w niej pokoju.

Po trzecie, konsensus jest akceptacja wspoétodpowiedzialnosci wszystkich
cztonkdw wspolnoty, zgodnie z miarg taski, jakag kazdy z nich otrzymuje dla zycia
Kosciota. Wspotodpowiedzialnosc jest realizacjq gtebokiej i dynamicznej rzeczywistosci
przezytego uczestnictwa i komunii ugruntowanej w tasce chrztu. 2

22 Dokument przygotowawczy, s. 35.
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Cechuje ja wewnetrzne poczucie jednosci i pokoju. Ze wspotodpowiedzialnoscia
wiagze sie odpowiedzialnos¢. W rozwoju synodalnosci jesteSmy odpowiedzialni
wobec siebie nawzajem za to, jak wykorzystujemy nasze dary i nasze obowiazki,
aby stuzyc Kosciotowi i jego misji. Ta odpowiedzialnos¢ jest takze wyrazem naszej
pokory, naszej otwartosci, by pozwoli¢ sobie stana¢ przed innymi, nie we wtadzy
czy w poddanstwie, ale w komunii réwnych, ktérych rozdzielone urzedy i dary stuzg
Chrystusowi.

Ta odpowiedzialno$¢ dziata w historii, poniewaz jest wykonywana w
odniesieniu do tych, ktorzy odeszli przed nami (tradycja i przeszte pokolenia) i
tych, ktorzy przyjda po nas (nadzieja przysztych pokolen). Tutaj mozemy zaczaé zyc i
doceniaé wszystkie wymiary komunii, uczestnictwa i misji. Ostatecznie, to przed Nim
jestesmy odpowiedzialni.

Wszystkie te wymiary wyptywaja z zamieszkiwania Ducha w catej wspolnocie,
co pozwala wspoélnocie zy¢ w misji. Doswiadcza ona siebie jako zywej koinonii
poprzez réznorodnosc i dzielenie sie darami, ktore otrzymuje od Boga. Uznaje rowniez,
ze wtasnie jako dary czy charyzmaty udzielone dla dobra wspoélnoty i jej misji nie
moga one ze soba konkurowad; wspdlnota powinna zawsze starad sie zyc¢ ta
dynamiczng wieloscig darow w jednosci, ktora wynika z otrzymanej od Pana stuzby
misyjnej. W ten sposob, niezaleznie od okolicznosci i wyzwan, przed jakimi staje
wspolnota koscielna, bedzie to czyni¢ w pocieszeniu. Zachowanie wspolnoty w
pocieszeniu komunii, uczestnictwa i misji jest znakiem przewodnictwa i stuzby Ludu
Bozego.

Rozeznanie i madros¢. Rozeznanie jest aktem sapiencjalnym, uwaznym na Boga, ktory
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dziata w Kosciele, we wszystkich ludach i w stworzeniu. To Bog styszy wotanie
ubogich, cierpiacych i zagubionych, a takze wotanie samego stworzenia. To Bog,
ktory zna przemoc Swiata i rany, jakie pozostawia ona zaréwno na duszy, jak i na
ciele. Jest to jednak ten sam Bog, ktory w Chrystusie zmartwychwstatym i w darze
Ducha Swietego dat nam nowe zrozumienie Bozego celu i dziatania (Kol 1, 15-21; Ef
1, 3- 23; Rz 8, 31-39). To sprawia, ze w kazdym wieku i w kazdej okolicznosci
aktywna i obecna jest przysztos¢, ktora wychodzi nam na spotkanie w Chrystusie i
wyzwala nas z "martwych punktow" (death- end) naszych dziatan i naszych historii.
Z ta madroscia, uchwycong oczami wiary, stajemy sie przedstawicielami
wkraczajacego Krolestwa Bozego, godzacego wszystkie rzeczy w pokoju i
postancami Krolestwa zycia. Tutaj zaczynamy rozumiec¢, ze samo rozeznanie jest
czescig procesu zbawienia, konkretyzujac i urzeczywistniajac modlitwe, od ktorej
zaczeliSmy: "Badz wola Twoja na ziemi, jak w niebie".

Rozeznawanie jest powolnym, cierpliwym i gtebokim zaangazowaniem w stuzbe
Bozemu dzietu odkupienia. Uczestniczy ono w Chrystusowej misji pojednania,
uzdrowienia, przebaczenia i pokoju.

Wreszcie, kiedy czujemy, ze osiagneliSmy decyzje lub wytyczyliSmy droge lub
otrzymalismy taske, ktorej szukaliSmy, musimy poswieci¢ czas na potwierdzenie
tego, czas na poproszenie Boga o potwierdzenie tego z rosnagcym poczuciem
pocieszenia. Wraz z tym znakiem potwierdzajacym bedzie réwniez energia i wola
do realizacji tego, co zostato rozeznane. Podobnie pojawienie sie "owocow" nie
tylko natychmiast, ale i z czasem. Jednak potwierdzenie jest takze czyms w
rodzaju procesu: podczas gdy wybor lub kierunek moze byc¢ jasny, jego realizacja
bedzie czesto wymagata dostosowania i rewizji. Nie dlatego, ze rozeznanie byto
btedne, ale dlatego, ze jest ono wypracowywane w okolicznosciach naszego zycia i
naszych czaséw. Tak jak zaglowki musza dostosowywac sie do panujacego wiatru,
aby utrzymac sie na kursie i dotrze¢ do celu, tak tez jest ze sposobami, w jakie
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przezywamy nasze zycie.
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rozeznania, nigdy nie tracac z oczu celu, ktorym jest coraz wieksza mitosc i stuzba
Chrystusowi i Swiatu, do ktorego jestesmy postani.

Gdy rozezna, Kosciot synodalny rozpocznie od modlitwy Chrystusa, Ojcze nasz,
ale poprosi takze Maryje, Matke Boga, aby nauczyta nas mowi¢ z prosta, radosng
ufnoscia i rezygnacja: "Oto stuga Panski, niech mi sie stanie wedtug twego stowa"
(tk 1,35).

W stuchaniu i rozeznawaniu, ktore sg ze sobg scisle powiazane, miesci sie uznanie
wszystkich charyzmatow, ktorymi Duch Swiety obdarza wspélnote dla komunii,
uczestnictwa i misji (por. 1 Kor 12, 4ff). Urzad koscielny jest charyzmatem udzielonym
dla jednosci i wiernosci Kosciota oraz jako gwarant prawdy wiary. Nie stoi on jednak
i nie moze sta¢ w oderwaniu od catego Ludu Bozego ani od charyzmatow, ktére
Duch Swiety rozdziela dla potrzeb wspélnoty w kazdym czasie i miejscu.
Charyzmaty urzedu koscielnego i charyzmaty udzielane catemu Ludowi Bozemu nie
sa sobie przeciwstawne; wszystkie one dziatajag w stuzbie komunii i misji.
Wykonywanie jednego wzmacnia i uzupetnia drugi, nie zagraza mu, nie pomniejsza
go ani nie dewaluuje. Synodalno$¢ odzyskuje te wzajemnos¢ i mutualizm
charyzmatow i dlatego otwiera droge do odnowienia i uporzadkowania (odkupienia)
struktur koscielnych oraz naszego rozumienia sposobu udzielania i sprawowania
wtadzy w Kosciele. Jest ona zawsze darem, a nie uprawnieniem; nigdy nie jest
konkurencja, ale zawsze stara sie realizowa¢ w stuzbie. Dlatego wtadza w Kosciele
jest najpierw uznawana przez pokore, dzieki ktorej jest sprawowana na rzecz innych
(pomocniczosc), dla jednosci i budowania catego ciata.

Ubodzy i peryferie. Kosciot, idac za swoim Panem, ma bezwarunkowga troske o
ubogich i jest wezwany do mitowania swoich "ubogich i smutnych cztonkéw" oraz
"tych, ktorzy cierpia przesladowania dla sprawiedliwosci® (LG §23). Kosciot
synodalny
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ma w sobie pragnienie wtaczenia ubogich, zmarginalizowanych i ucisnionych.
Doswiadcza on prawdy apostolskiego horyzontu samego Pawta: "caritas Christi urget
nos" (2 Kor 5, 14). Jest to mitos¢, ktora prowadzi Kosciot do ubogich i napedza jego
pragnienie dotarcia na peryferie. Kosciot musi rowniez zrozumiec zycie tych, ktorzy
znajduja sie na marginesie, poniewaz tam wtasnie znajduje sie rowniez Chrystus (Mt
25, 31 i nast.). W tym procesie jesteSmy wezwani nie tylko do stuchania, ale do
stuchania z ubogimi, zepchnietymi na margines i tymi, ktoérych gtos nasze
spoteczenstwa moga zagtuszy¢ lub ktérych obecnos¢ moze stac sie niewidzialna.
Bedzie to wymagato innej metodologii, sposobu towarzyszenia i chodzenia z lub
obok, abysmy mogli zobaczy¢ rzeczywistos¢ z ich perspektywy. Na wiele sposobow
wymaga to nawréocenia na margines, ktore dla wielu bedzie kontrkulturowe.

Musimy uznaé, ze nie jest tatwo zaangazowac ludzi z marginesu w procesy, ktore
nie zostaty opracowane z mysla o nich. Ludzie z marginesu i ci, ktorzy cierpia z
powodu przemocy i wrazliwosci ubdstwa, czesto moéwia rzeczy niezwykte i
nieoczekiwane; rzeczy, ktore sg czesto sprzeczne z intuicja i stanowia wyzwanie. W
tym przypadku potrzebujemy taski, aby pozwoli¢ im na ich wtasny gtos i sposoby
wyrazania sie, zamiast prébowac¢ wchtonaé je do konwencjonalnych kategorii lub
jezyka instytucjonalnego. Trzeba bedzie pozwoli¢, aby nasz wtasny jezyk i
koncepcje zostaty wzbogacone symbolicznie i werbalnie poprzez te gtosy i historie z
marginesu. Musimy odkry¢ na nowo horyzont wyobrazeniowy Ewangelii i
Krolestwa. Taka zmiana moze byc¢ podtrzymana najpierw przez przekonanie, a
nastepnie przez do$wiadczenie, ze poprzez tych wszystkich ludzi Duch Swiety
przemawia do Kosciota, a poprzez nich Chrystus wzywa nas i nasz $wiat do
nowego rozumienia i sposobu zycia.

Ubodzy i ci z marginesu sg z pewnoscig obecni w swiecie, ale znajduja sie takze
w samym Kosciele. Tutaj spotykamy inny wymiar "ubogich”. Pismo Swiete zna ich
jako ‘anawim’, a Jezus wychwala ich w
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Btogostawienstwa: ‘btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy
Krolestwo Niebieskie' (Mt 5, 3). To sa ci, ktorzy sa catkowicie zalezni od Boga. Nie
maja nikogo innego, do kogo mogliby sie zwrdcic¢ lub kto mogtby ich broni¢. Mozna
ich znalez¢ w kazdej parafii, na kazdej mszy i w kazdej dziatalnosci parafialnej. To
sg ci, ktorzy moze nigdy nie przemawiaja na spotkaniach, ale bez ich swiadectwa
i obecnosci sam Kosciot bytby zubozony. Podobnie jak Jezus obserwujacy wdowe w
Swiatyni (Mk 12, 41ff.; tk 21, 1ff.), czesto mowia jezykiem wiary i poboznosci.
Musimy ich "zobaczy¢" i nauczyc sie ich jezyka. Kosciot synodalny musi mie¢ oczy
Chrystusa, aby dostrzec tych, ktorych milczaca obecnos¢ wypetnia margines, gdzie
wiara jest niedostrzegana i uwazana za oczywista. Sam Kosciot jest bowiem
Kosciotem "anawim” - matych, pokornych, pozbawionych wtadzy i statusu, ale
cenionych przez Boga. To wtasnie ci, ktorych zycie petne swiadectwa i pokornej
stuzby - modlitwy i czynow - karmi Kosciot; to oni sq uprzywilejowanymi
dziedzicami Krélestwa. Maryja, Matka Boza, jest jedng z nich i jesli potrafimy sie
w nig gteboko wstuchac, styszymy Jej piesn na nowo w ich zyciu.

'Kosciot nie moze zawiesc ubogich...' (papiez Benedykt, Verbum Domini

§107). Kosciot synodalny bedzie sie troszczyt o to, by da¢ wszystkim miejsce i gtos;
bedzie tworczy w docieraniu do tych, ktorzy czesto sa niewidoczni, niestyszalni lub
rzadko mysla o nich. Dotyczytoby to takze innych Kosciotow i tradycji
chrzescijanskich. Mozliwe jest rowniez, ze na marginesie naszych spoteczenstw i
naszych Kosciotow odkryjemy dzisiejszych swietych i meczennikéw, wspdlnoty
przesladowane, a takze tych, ktorzy staraja sie budowac wiezi komunii i pokoju
miedzy narodami i religiami.

Jak juz zauwazyliSmy, wszystkie te "dary synodalne" zaktadaja nasze
pragnienie nawroécenia; pragnienie pozostawienia za soba naszych wtasnych
uprzedzen i sposobow postrzegania rzeczy, aby pozwoli¢ Bogu wejs¢ do naszego
zycia, do naszych wspdlnot i nauczy¢ nas na nowo rzeczy zwiazanych z Krolestwem
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Bozym; otworzy¢ nasze oczy, aby zobaczy¢ na nowo swiat, w ktorym zyjemy, w
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jej bol i piekno, strate i nadzieje; otworzy¢ nasze serca, aby zobaczy¢ Chrystusa
posrod naszych rzeczywistosci i ustysze¢ ponownie Jego gtos: "chodz za mng’".

Nawrdcenie jest zatozeniem przygody i ryzyka wiary w Chrystusa i Boga,
ktorego On objawia. To wtasnie w tym procesie "umierania dla siebie” mozemy zy¢ dla
Chrystusa i stuzy¢ Mu bardziej catkowicie (por. Flp 1, 21ff). Jest to taska, ktora jest
dana zawsze, aby sie zmieni¢, aby zacza¢ od nowa, aby zy¢ w "poza Duchem
Swietym". Nie jest to program autotransformacji, ktory mozemy realizowa¢ sami.
Jest to dar, ktory moze dac tylko Chrystus, poniewaz tylko to gwarantuje, ze jest
to dar Bozy. A ten dar taski moze przyjsc na wiele réznych sposobdw, albo jako nagta
niespodzianka, albo po dtugim czasie poszukiwan; ale kiedykolwiek i jakkolwiek
przyjdzie, mozemy dac tylko jedng odpowiedz: 'tak’. W tym momencie rozpoznajemy,
Ze nie jestesmy sami; mamy wielu przyjaciot, ktorzy rowniez powiedzieli "tak" i s z
nami na drodze nawrocenia. Oni mogg nam pomdc, abysmy zawsze pielegnowali ten
dar i utrzymywali go przy zyciu, poniewaz jest to "tak” dla zycia, dla Boga zycia.
Dlatego proces synodalny jest drogg nawrocenia, "tak" dla Boga zycia i dla Kosciota,
ktorego misjg jest "zycie swiata" (J 6, 51).

Proces synodalny jest podroza, ktorg odbywamy razem w gtab tajemnicy zycia i
misji Kosciota. Jak w kazdej podrozy, tak i w tej beda momenty zagubienia,
watpliwosci, niezgody i zmeczenia. W tych chwilach potrzebujemy wiary i madrosci
tych, ktérzy z nami wedruja, zwtaszcza wielkiej komunii $wietych i wszystkich,
ktorzy szli przed nami "naznaczeni znakiem wiary". Oni moga nam pokazac, ze
wielkie dary wiary, nadziei i mitosci sq przezywane dla Chrystusa w naszych relacjach z
innymi, a zwtaszcza z bliznimi, zwtaszcza z tymi, ktorzy sa w potrzebie.

Rowniez w tych chwilach potrzebujemy teologicznych daréw wiary, nadziei i
mitosci, ktére nas podtrzymuja; znajduja one swoj wyraz w gestach cierpliwosci,
wytrwatosci,
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pojednania i opieki. JesteSmy wezwani do wspodlnej podrdzy, do zaproszenia wszystkich
na "uczte zycia", w ktorej uczestniczy cate stworzenie. Wtedy, razem w petnej komunii
zZycia Bozego, mozemy dotaczy¢ do wielkiego hymnu pochwalnego na czesc
zwyciestwa trojjedynej mitosci Boga:

A teraz Temu, ktory jest w stanie uczyni¢ niezmiernie wiecej niz to, o co
prosimy lub co sobie wyobrazamy, wedtug mocy, ktora w nas dziata, jemu niech
bedzie chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie przez wszystkie pokolenia, na
wieki wiekow! Amen. (Ef 3:20-21)

‘M\“ 4
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Matka Boska
T Drogowskazowa
Wskazanie drogi Theotokos Hodegetria

Jedna z najstarszych i najbardziej czczonych ikon Maryi, Matki Bozej, znana
jest jako "hodegetria": Ta, ktora wskazuje droge. Konczac te rozwazania, mozemy
odnalez¢ w Maryi te, ktora uosabia wszystkie wymiary duchowosci synodalnej, ktérg
staraliSmy sie nakreslic. Jest Ona tg, ktora towarzyszy Kosciotowi w jego
synodalnej podrézy. Jak to zostato przedstawione na ikonie, kieruje Ona zawsze
nasza uwage z siebie na swojego Syna, na zrédto naszego zbawienia i kres naszej
nadziei. Kazdy rodzic rozpozna ten prosty gest Maryi. W tym jednym naturalnym
ruchu mitosci Maryja otwiera droge dla pielgrzymujacego Kosciota. Wskazuje tez
droge catej ludzkosci poszukujacej uzdrowienia i petni zycia.

Maryja, Matka Boga, jest zawsze z nami na drodze synodalnej, poniewaz jest
takze "Matka Kosciota" (Mater Ecclesiae); Matka wszystkich tych, ktorzy sa
towarzyszami i wuczniami Jej Syna. Kiedykolwiek czujemy sie zagubieni,
zdezorientowani lub niepewni drogi, wystarczy, ze spojrzymy na Nig, aby wskazata
nam droge.

Mary nie mowi. Nie musi. Wystarczy, ze skieruje nasz wzrok na swojego Syna.
W jej bezstownym gescie zawiera sie cata misja Kosciota. Nawet gdy Lud Bozy jest
"in via" - w podrézy - zawsze jest w misji. Tych dwoch rzeczy nie mozna rozdzielic,
poniewaz istnieje tylko jedna droga i jeden przedmiot naszego pragnienia, jedno
zrodto naszego zycia i naszej nadziei: Jezus Chrystus.
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To wtasnie w tej podrozy
stajemy sie wspolnotg, do
ktorej Duch Swiety juz nas

powotat. Idac razem
odkrywamy, ze potrzebujemy
siebie nawzajem, aby

uczestniczy¢ w misji, ktorg
otrzymalismy. Niezaleznie od
tego, jak idziemy, co
przynosimy, nawet jesli czasem
trzeba nas nies¢, nigdy nie
jestesmy ciezarem. Niezaleznie
od naszego stanu czy kondycji,
mozemy ukaza¢ przedmiot
naszej mitosci oraz zrodto
naszej nadziei i radosci: Jezusa
Chrystusa, naszego Pana i
Zbawiciela, Syna Bozego i Syna
Maryi.




11 Wspodina podréz

W pewnym sensie cate zycie Maryi jest podroza: podrdza wewnetrzna,
polegajaca na oddaniu sie w rece Boga, nawet jesli nie do konca rozumie, dokad ja
to zaprowadzi, a takze podrézami fizycznymi, ktdre wyznaczaja jej zycie: drogi z
Nazaretu do Betlejem, droga uchodzcéw do Egiptu i dtuga droga powrotna.
Znajdujemy ja podczas pielgrzymich podrozy jej ludu, gdy podrozuja, by
obchodzi¢ wielkie swieta pielgrzymiej historii Izraela mderozolimi
Spotykamy ja na najtrudniejszej drodze " ) '
ze wszystkich: idac za swoim synem w
ciemna noc Kalwarii i Golgoty.

Spotykamy Ja w ciszy Bozego
milczenia, jako matke czekajaca na
zwiastowanie nowego zycia; czekajaca,
aby ustysze¢, ze Jej zmartwychwstaty
Syn ja wzywa, a nastepnie, aby po6js¢ za
Nim w droge zmartwychwstania. Dla
Maryi, niezaleznie od tego, czy jest to
podréz wewnetrzna, czy fizyczna, podroz
wygnania czy powrotu, istnieje tylko
jedna droga: droga wiary w Jej Syna,
Jezusa Chrystusa, ktory jest Jej droga.

Wraz ze swoim Synem, Maryja zna
wszystkie podroze, ktore kazdy z nas musi
odby¢. Jest Ona naprawde "Matka Boza
drogi". Ona rowniez nauczyta sie
stuchac i odpowiadac na Stowo.
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ktora przychodzi do niej posrod rutyny codziennego zycia, modlitwy, kultu i
rodziny. Nauczyta sie, jak méwic¢ prawde w pokorze, bo jest takze jednag z
"anawim"; jak gtosi¢ nadejscie Krolestwa Bozego; jak stuzy¢ mu z niezachwiang
wiarg i odwaga, nie szukajac wtasnej drogi, ale tylko tej, ktora idzie Chrystus.

Jedna z Jej pierwszych podrézy jest Nawiedzenie. Tutaj Maryja pokazuje nam,
ze jesli podroz synodalna ma gtosi¢ potezne dzieto Boze, to bedzie to réwniez
podréz miedzypokoleniowa. Podejmujac podroz do domu Elzbiety, widzimy, ze
dary “starszych" sa potrzebne, aby rozpoznaé, wspiera¢ i pielegnowac taski
mtodszych pokolen. Podobnie jak mtoda Maria z Nazaretu, potrzebuja oni tych,
ktorzy mogg dac im dom, podczas gdy taski, ktore posiadajg, majg czas na wzrost.
Znajdujac w sobie nawzajem goscinne i petne zrozumienia towarzystwo, Maryja i
Elzbieta sa juz Swiadkami nowej wspolnoty, ktora Bog tworzy. Razem moga
$piewac prorocza i radosng piesn, ktora zapowiada nadejscie Krolestwa Bozego.

Ich piesn nie powstaje z przygotowanego wczesniej tekstu, ale z
poruszajacego sie w nich Ducha. Z wtasnego doswiadczenia maja "nowa piesn”,
ktora gromadzi catg tradycje, w ktorej stoja. We wspolnej piesni i wspolnym gtosie
mogga gtosi¢ tylko to, co Bog dla nich uczynit. Chociaz stojg w obrebie prorockiej
tradycji Izraela, nie sg kobietami, ktére patrza wstecz. Sq kobietami, ktore idg w
przysztos¢, ktorg juz znaja z doswiadczenia Bozej taski w ich zyciu.

Zycie tych dwoch kobiet zostaje na zawsze splecione. Wiedza, ze ich zycie nie

jest juz ich wtasne. Naleza teraz do Bozej przysztosci i do wspolnoty, ktoéra
dopiero sie rodzi.
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Maryja i Elzbieta
antycypuja Kosciot
prorocki. Ich obecnos¢
przypomina mu, ze
najlepiej przemawia,
gdy méwi na podstawie
doswiadczenia taski
Bozej we wtasnym zyciu.
W wedrowce Maryi do
jej krewnej Elzbiety i w
odpowiedzi Elzbiety,
ukazuje sie nam droga
do synodalnej wspolnoty
przyjecia, schronienia i
radosci. W nich uczymy
sie, ze ze stuchania
Stowa wynika otrzymanie
i przyjecie
niespodziewanego daru
Boga, dla ktorego nie ma

nic niemozliwego.
Razem, Maryja i
Elzbieta, i wszystkie
pokolenia, ktore

wchodza do ich piesni,
sq juz wspolnota nadziei,
ze Boze obietnice w
Chrystusie  nigdy nie
zawioda.




TIT Podrézowanie w opiece

W Ewangelii widzimy, ze jest ona zawsze w drodze z Chrystusem, czasami
zatroskana i chronigca Jego bezpieczenstwo, ale zawsze podazajaca za Nim z
dyskretna, uwazng i troskliwg mitosciag. Mamy poczucie, ze tak jak uczynita dom dla
Jezusa, tak tez czyni go dla Jego uczniow i wszystkich, ktorzy za Nim ida.
Poniewaz On jest jej domem, jakze mogtaby nie zy¢ taska goscinnosci? Jak
mogtaby nie troszczyc¢ sie o tych, o ktorych On sie troszczy, zwtaszcza o ubogich i
tych z marginesu, dla ktorych zachowuje specjalne miejsce w swoim sercu? Jej
drzwi sa zawsze otwarte dla tych, ktorzy Go szukaja, a ona jest zawsze gotowa
prowadzi¢ nas do Niego, zwtaszcza tych, ktorzy najbardziej Go potrzebuja. W tym
sensie,
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Maryja jest matka Krolestwa, matka wszystkich tych, ktorzy tak jak Ona zyja w
swoim Synu i dla Boga, ktorego On objawia.

U stop krzyza, od cierpiacego Syna i Pana, potwierdza sie Jej misja: by¢ matka
nowej wspoélnoty zrodzonej z Jego ofiary. U stop krzyza, zgromadzona wraz ze
swoja wspolnotg wiernych kobiet, zwigzanych mitoscia i przyjaznia ponad
naturalne wiezy rodzinne, odnajdujemy Ja. Razem nie boja sie by¢ postrzegane
jako te, ktore Go kochaja; dawac o Nim swiadectwo, gdy wszyscy opuscili i sa petni
obaw. Poprzez swoje dtugie czuwanie przy Jego cierpieniu, narazajac wtasne zycie,
pokazuja mitos¢, ktora jest silniejsza i trwalsza niz jakakolwiek swiatowa wtadza.
Wraz z tymi kobietami Maryja czeka, aby przyja¢ w swoje ramiona umeczone i
pozbawione zycia ciato swojego Syna i ztozy¢ je w grobie, zwracajac je Bogu Ojcu,
ktory Jej je dat.

Jednak nawet ci uczniowie i wyznawcy, ktorzy opuscili Go w tej godzinie,
zawsze mieli dom u Niej i u kobiet, ktore staty z Nig w solidarnosci. To jest ich
taska; to jest taska Kosciota synodalnego, do ktoérego Maryja i te kobiety o
zdumiewajacej mitosci i wierze wciaz nas wzywaja. Nigdy nie przestaty byc
swiadkami dla przysztych pokolen, ze chocby nie wiem jak daleko btadzity, nigdy nie
zostang porzucone. Zawsze bedg miaty swoj dom.
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TV Podroz
Magnificat w Zielone
Swiatki

Nic dziwnego, Ze Maryja, Matka Boga i Matka Kosciota, schronienie grzesznikow
i wszystkich, ktdérzy szukaja domu, jest z uczniami w dniu Piecdziesiatnicy, bo nikt
nie wie lepiej niz Ona, jak zamieszkuje w nas Duch Swiety.

| znowu widzimy, jak bez stowa Maryja pozostaje dla uczniow Chrystusa gtebokim
zrodtem i punktem odniesienia prawdy. Majac Ja posrod siebie, nie moga oni nigdy
wymysli¢ innego Chrystusa. Gdy Ona jest w centrum wspoélnoty, ona zawsze bedzie
wiedziata, kim On jest: Panem i Zbawicielem swiata. W Maryi mamy obraz sensus
fidelium: tych wszystkich w kazdym wieku, ktorzy dzieki darowi Ducha Swietego
znaja Chrystusa przez mitos¢ w swoich sercach, wyrazaja Jego prawde w swoim
Zyciu i pozostaja nieomylnie petni wiary i wierni Jemu i Jego Kosciotowi. Jak w
niej, "Theotokos" - Matce Bozej - tak i w nich ptomien Piecdziesiatnicy nie stygnie
ani nie przygasa jego swiatto. Bez wzgledu na to, jak ciemna jest droga przed
nami, jak trudna i nieoznaczona, $wiatto Ducha Swietego nadal prowadzi $wiety
Lud Bozy.

W Maryi uczymy sie, jak podrozowac jako Kosciot synodalny. Uczymy sie byc¢ u
siebie w sSwiecie i tworzy¢ dom dla wszystkich, ktorzy szukaja domu, miejsce
przyjecia i schronienia, uzdrowienia i zbawienia, miejsce pojednania, pokoju i
pewnosci zycia wiecznego. To jest Kosciot, za ktorym tesknimy i ktorego
potrzebujemy. W pewnym momencie wszyscy stajemy sie uchodzcami szukajgcymi
ojczyzny. Z Maryja, Matka Kosciota, uczymy sie, jak uczyni¢ Kosciot, Ciato
Chrystusa, takim miejscem, ludem zywej komunii, uczestnictwa i misji. Z Nig
uczymy sie wypowiadac¢ nasze "fiat" we wszystkich okolicznosciach naszego zycia i
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wtaczac sie w wielki chor wiary, ktory odbija sie echem w catym sSwiecie.
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wiekéw, "Magnificat anima mea dominum” - "Wielbi dusza moja Pana i raduje sie
duch moéj w Bogu, moim Zbawcy". Dopdki ten refren nigdy nie zaniknie, swiat ma
pewna nadzieje; jesli pdjdzie za wielka piesnia, znajdzie droge do nieocenionego
daru zycia, ktérym jest Jezus Chrystus.
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"W Maryi uczymy sie, jak podrozowac
jako Kosciot synodalny. Uczymy sie byc u
siebie w Swiecie i tworzy¢ dom dla
wszystkich, ktorzy szukaja domu, miejsce
przyjecia i schronienia, uzdrowienia i
zbawienia, miejsce pojednania, pokoju i
PewNosci zycia wiecznego".
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